​H ηθική θεμελίωση της κοινωνικής ληστείας​.

 'Εχουμε δει ήδη πόσο δύσκολο είναι να καθορίσουμε, με ακριβείς

όρους, την διαφορά μεταξύ της κοινωνικής ληστείας και της "κοινής

εγκληματικότητας". Η ηθική αιτιολόγηση, πάντα παρούσα στην

κοινωνική ληστεία, μπορεί να μας βοηθήσει στην έρευνα της

διαφορετικότητας.


 Οι κανόνες που συναντάμε στην λογοτεχνία για τους κοινωνικούς

ληστές είναι αρκετά μόνιμοι. Ας τους καταχωρήσουμε σ' έναν πίνακα

εν συντομία:


 α) μια αδικία σηματοδοτεί την αρχή της σταδιοδρομίας


 β) διoρθώνει τις αδικίες


 γ) παίρνει από τον πλούσιο για να δώσει στον φτωχό


 δ) δεν σκοτώνει παρά για αυτοάμυνα ή για δίκαιη εκδίκηση


 ε) ποτέ δεν αποκόβεται τελείως από την κοινότητα καταγωγής του


 στ) θαυμάζεται και βοηθιέται από τους δικούς του


 ζ) πεθαίνει σχεδόν πάντα από κάποια προδοσία


 Η λαϊκή φαντασία και οι εξ επαγγέλματος λόγιοι έχουν μπερδέψει

τα πράγματα έτσι που δεν είναι εύκολο να δει κανείς καθαρά μέσα

στην σωρεία των παραδόσεων, των αναμνήσεων, των μυθιστοριών, των

θρύλων, των εθίμων και των μύθων που έχουν συσσωρευτεί. Ο

προηγούμενος πίνακας εμπλουτίζεται συχνά από στοιχεία σίγουρα

αντιδραστικά, όπως, για παράδειγμα, ότι ο ληστής δεν ρίχνεται

ποτέ στον βασιλιά ή στον αυτοκράτορα αλλά μόνο ενάντια στους

μικρούς τοπικούς άρχοντες, ενάντια στους παπάδες και ενάντια σε

άλλους μικροκαταπιεστές. Την προέλευση αυτής της διαστρέβλωσης

είναι δυνατό να την προσδιορίσουμε στο γεγονός ότι παλιά, κατά

την μεσαιωνική εποχή, ο βασιλιάς δεν ξεχώριζε πολύ από τον τοπικό

άρχοντα παρά μόνο εξαιτίας ενός χαρισματικού αξιώματος με

θρησκευτικό χαρακτήρα, που κατείχε επειδή λέγανε ότι είχε χριστεί

από τον Θεό. Στην πράξη, ακόμη κι όταν οι ληστές παίρναν το μέρος

του βασιλιά (όπως στην περίπτωση του Βουρβώνου), η συζήτηση γι'

αυτούς δεν άλλαζε: ο δικός τους ήταν ένας "νόμος" πολύ

διαφορετικός από αυτόν του βασιλιά και, τελικά, αυτοί

αγωνιζόντουσαν για τους εαυτούς τους και για τους ανθρώπους του

περιβάλλοντός τους.


 Ο Ρινάλντο, αντιπροσωπευτικός τύπος του κοινωνικού ληστή, όταν

θα ταχτεί ανοιχτά ενάντια στον Κάρολο δεν προδίδει κανέναν όρκο,

στο βαθμό που ο τύραννος ποτέ δεν έχει τιμή και οποιοσδήποτε

όρκος που γίνεται σ' αυτόν δεν έχει αξία. Ο ίδιος επανέρχεται στο

πλαίσιο των βασικών κανόνων που παραθέσαμε παραπάνω όταν

επιτίθεται στους καρδινάλιους και τους λεηλατεί, όταν βοηθάει τον

λαό, διορθώνει τις αδικίες, σκοτώνει για να υπερασπίσει τους

αδυνάτους, αγαπιέται από τους δικούς του, και πεθαίνει από

προδοσία.


 Ακόμη και το πρόβλημα της αρχής της σταδιοδρομίας είναι ένα

πρόβλημα μυθικό. Το να αρχίσει με μια πράξη αδικίας που δέχτηκε

χωρίς να την προκαλέσει δεν έχει ουσιαστική σημασία για τον

κοινωνικό ληστή. Απεναντίας έχει για τον θρύλο που δεν θα

μπορούσε να αντιμετωπιστεί εύκολα. Ο Αντζιολίλλο γίνεται ληστής

μετά από μια φιλονεικία μ' έναν φύλακα για μια ζωοκλοπή για την

οποία ήταν αθώος. Ο Πάντσο Βίλλα, γιατί υπερασπίστηκε την τιμή

της μάνας του (36). Πολλοί άλλοι δεν άρχισαν έτσι. Η περίπτωση

του Ραβασόλ είναι χαρακτηριστική: όταν τον συνέλαβαν του

καταλόγισαν, ανάμεσα στ' άλλα, την δολοφονία ενός πλοιοκτήτη 86

χρονών και της υπηρέτριάς του 68 χρονών∙ την παραβίαση του τάφου

της κόμησσας του Ροσετέλ∙ την δολοφονία ενός ερημίτη στη Σαμπλς.

Και όμως είμαστε μπροστά σ' έναν κοινωνικό ληστή, και μάλιστα σ'

έναν από τους πιο αντιπροσωπευτικούς του είδους. Το ξεκίνημά του,

όπως και στην περίπτωση του Ζακόμπ, οφείλεται σε μια επακριβώς

καθορισμένη απόφαση να μην υποταχτεί στην εκμετάλλευση.


 Στην ογκώδη βιογραφία του Ντουρρούτι, ο 'Αμπελ Παζ γράφει: "Σε

αναγκαστική εξορία στο Παρίσι για την μυστική δράση του στην

Ισπανία, μεταναστεύει, με την βοήθεια του Χεμ Ντέυ στην Νότια

Αμερική... Ο Ντουρρούτι και ο Ασκάσο αποφασίζουν να βοηθήσουν με

όλα τα μέσα που έχουν στην διάθεσή τους το ελευθεριακό κίνημα της

Νότιας Αμερικής. Τυχαία βρίσκονται στο κέντρο μιας έντονης

συζήτησης, ανάμεσα σε υπεύθυνους της Γ.Σ.Ε., σε σχέση με τις

οικονομικές δυσκολίες του αναρχικού κινήματος και της έκδοσης της

συνομοσπονδίας. Προσφέρουν τα χρήματά τους ανταποκρινόμενοι σε

μια υπαίθρια συλλογή υπογραφών. Ο Ντουρρούτι ενημερώνεται για την

έκδοση. Αυτή πουλιόταν στο δρόμο αλλά διατηρούταν με δυσκολία

επειδή οι αναγνώστες συνήθιζαν να μην πληρώνουν την τιμή που τους

ζητούσαν. Ο Ντουρρούτι εκπλήσσεται, βάζει πάνω στο τραπέζι ένα

ογκώδες πακέτο από χαρτονομίσματα λέγοντας: 'Ορίστε, για να

μπορέσετε να αναπνεύσετε λίγο, όμως να επιμένετε ώστε οι

εργατικές εκδόσεις να πληρώνονται από τους εργάτες'. Τα μέλη της

Επιτροπής κοιτάζουν το χρήμα με υποψία. Αυτός τους καθησυχάζει

δείχνοντάς τους ένα γράμμα του Σεμπαστιάν Φωρ: ο Γάλλος αναρχικός

τον ευχαριστούσε για μια σημαντική αποστολή χρημάτων χάριν της

'Εντιτοριάλ Ιντερνασιονάλ'. Τους εξηγεί ότι η ομάδα του κι ο

ίδιος ​(Οι Περιπλανώμενοι)​ εργάζονται σιωπηλά, διατεθειμένοι να

παίζουν την ζωή τους προκειμένου να υπηρετούν τις ιδέες τους.

'Εσείς δουλεύετε παλεύοντας ενάντια στο κράτος στα πλαίσια της

νομιμότητας, εμείς πολεμάμε στα πλαίσια της παρανομίας. 'Ομως οι

δικοί μας και οι δικοί σας σκοποί είναι ταυτόσημοι'. Στην

πραγματικότητα ήταν προφανές ότι αυτοί ήταν οι δράστες διάφορων

ληστειών τραπεζών, που είχαν πραγματοποιηθεί πρόσφατα". (37)


 H απόπειρα του "ποιητή" Καλιάγιεφ ενάντια στον μεγάλο δούκα

Σέργιο την πρώτη φορά αποτυχαίνει γιατί στην άμαξα βρίσκονται

παιδιά και ο δράστης της απόπειρας δεν πετάει την βόμβα. Ο

Σαβίνκωφ αρνείται να ναρκοθετήσει την ταχεία Πετρούπολης-Μόσχας,

όπου ταξίδευε ο ναύαρχος Ντουμπάσωφ γιατί θα υπήρχανε νεκροί

αθώοι. Ο Βοϊναρόφσκι μισούσε το κυνήγι, το οποίο το εύρισκε

βάρβαρη απασχόληση. "Μια τέτοια λήθη του εαυτού, συνδεδεμένη με

τόσο βαθιά φροντίδα της ζωής του άλλου, μας επιτρέπει να

υποθέσουμε ότι αυτοί οι ευαίσθητοι φονιάδες έζησαν την μοίρα της

εξέγερσης στην ακραία της αντίφαση. Μπορεί κανείς να πιστέψει ότι

κι αυτοί ακόμη, αναγνωρίζοντας ωστόσο τον αναπόφευκτο χαρακτήρα

της βίας, θα ομολογούσαν, παρ'όλα αυτά, ότι αυτή είναι

αδικιολόγητη. Αναγκαία και μη συγχωρητέα, τέτοια τους φαινόταν η

ανθρωποκτονία". (38)


 'Οταν ο Σαμπατέ εμφανίζεται στην καμπίνα των μηχανοδηγών του

τρένου ανάμεσα στους σταθμούς του Φορνέλ Ντε Λα Σέλβα και της

Τζερόνα, καταδιωκόμενος από την αστυνομία, και δίνει εντολή να

μην σταματήσουν πριν την Βαρκελώνη, παραιτείται από το σχέδιό του

αμέσως μόλις οι μηχανοδηγοί του εξηγούν ότι κάτι τέτοιο θα ήταν

αδύνατο και επικίνδυνο για την ακεραιότητα των επιβατών και ότι

θα έπρεπε να σεβαστούν τα σήματα της διαδρομής (39).


 Η αποδοχή της ομάδας δεν είναι επίσης σταθερός κανόνας. Ο

Σαμπατέ αμφισβητήθηκε από τις επίσημες αναρχικές οργανώσεις, ο

Ντι Τζιοβάννι (40) θα φθάσει να σκοτώσει μερικούς συντρόφους που

τον δυσφημούσανε συστηματικά. Η περίπτωση του Ραβασόλ είναι

παροιμιώδης. Προτού γίνει σύμβολο, ο Ραβασόλ θεωρούνταν ένας

​μουσάρ​, δηλαδή ένας καταδότης της αστυνομίας. Σε μια συζήτηση που

έγινε στο Σεντ-Ετιέν, ο Φωρ εκδηλώνει αμφιβολίες για τον Ραβασόλ.

Οι αμφιβολίες γεννήθηκαν γιατί την στιγμή της πρώτης σύλληψής του

από την αστυνομία του Σεντ-Ετιέν, αυτός κατάφερε να διαφύγει

χάρις στην απίστευτη σύμπτωση της παρουσίας ενός μεθυσμένου, ο

οποίος πηγαίνοντας να πέσει ανάμεσα στα πόδια των αστυνομικών του

επέτρεψε την πραγματοποίηση μιας τολμηρότατης διαφυγής. Σήμερα,

όπως μπορούμε να δούμε στα εθνικά αρχεία του Παρισιού, υπάρχουν

οι αποδείξεις ότι το γεγονός υπήρξε πραγματικά τυχαίο και ότι ο

διοικητής του αστυνομικού τμήματος, κάποιος Τεϊκνέ, τιμωρήθηκε

και μετατέθηκε στην Αγέν (41). Και όμως μια αναρχική εφημερίδα

(42) δεν είχε αμφιβολίες όταν έγραφε: "... Η κοινή γνώμη είναι

τόσο πεπεισμένη ότι η αστυνομία ​τον έκανε​ να δραπετεύσει που

γελάει κατά την πορεία της ανάκρισης για την δίκη ενάντια στους

συνεργούς... Ο Ραβασόλ δεν είναι τίποτ' άλλο από μια καινούργια

έκδοση του πράκτορα Σερρώ, ο οποίος έβγαζε την "Κοινωνική

Επανάσταση" στενάχωρη ανάμνηση για τον κύριο Αντριέ". (43) Η ίδια

εφημερίδα, σε ένα άρθρο του Κροπότκιν (44) έγραφε: "Αυτός ο

κόσμος (εκείνος του Ραβασόλ) δεν έχει κανένα ενδιαφέρον για την

επανάσταση... η σοβαρή δουλειά που απαιτεί η επανάσταση, η

δουλειά όλων των ημερών, ελάχιστα ορατή, αλλά τεράστια... απαιτεί

άλλους ανθρώπους, διαφορετικούς από αυτούς που παρέλασαν στο

Σεντ-Ετιέν. Ας τους αφήσουμε στους αστούς του τέλους του αιώνα,

των οποίων είναι αληθινά δημιουργήματα".


 Ανακεφαλαιώνοντας, ισχύει πάντα η αρχή ότι δεν μπορεί να μιλάει

κανείς για επαναστατικό αγώνα καθισμένος στην πολυθρόνα του, αργά

το βράδυ, μετά από ένα καλό γεύμα: σ' αυτές τις συνθήκες κάθε

ατομική σκέψη διαστρεβλώνεται από την καλοπέραση που είναι θέμα

τύχης, και καταλήγει, συχνά ακούσια, σε τελείως λανθασμένα

συμπεράσματα. Την στιγμή της δράσης το πρόβλημα της επιλογής των

μέσων φωτίζεται ιδιαίτερα από τις αναλύσεις που γίνονται από

πριν, αλλά δεν μπορεί να προγραμματιστούν όλα από αυτές. Βέβαια

δεν είναι οι περιστάσεις που θα επιβάλουν απόλυτα την επιλογή των

μέσων, εφόσον υπάρχουν και φυσιολογικοί ηθικοί περιορισμοί εκτός

από περιορισμούς στρατηγικής∙ όμως η θέληση του ατόμου, που

συγχωνεύεται μαζί με τις θελήσεις των συντρόφων του σ' ένα

οργανικό σύνολο, πρέπει να ξέρει να βρίσκει την ισορροπία που

είναι απαραίτητη για να μετατραπεί σε ενεργητικό στοιχείο της

επανάστασης.


 M' αυτήν την έννοια η μελέτη της εξέλιξης των μεθόδων πάλης

είναι γεγονός σημαντικότατο, επειδή, με το ενδεχόμενο σταμάτημα ή

την καθυστέρηση της πάλης, επιφέρουν την αναποτελεσματικότητα και

την άμεση αφομοίωση κάθε αξίωσης για εξέγερση.


 Xρειάζεται εδώ να ξεκαθαρίσουμε μια κοινοτυπία τελείως

λανθασμένη, αυτήν που αποκαλείται ​επαναστατικός ρομαντισμός​.

'Εχοντας ταυτιστεί συχνά με την επαναστατική κατήχηση που

λανθασμένα αποδίδεται στον Μπακούνιν, αυτός ο τρόπος να

αντιλαμβάνεται κανείς τον αγώνα, εάν είχε κάποιο νόημα (και δεν

ξέρουμε πόσο) μέσα στην κοινωνία του τσάρου κατά τον προηγούμενο

αιώνα, δεν έχει σήμερα κανένα. Σ' αυτό το μακρινό γραπτό μπορεί

κανείς να διαβάσει ότι ο "... επαναστάτης πρέπει να είναι ένας

άνθρωπος αφιερωμένος μόνο στην αποστολή του, δεν πρέπει να έχει

προσωπικά ενδιαφέροντα, ούτε υποθέσεις, ούτε συναισθήματα, ούτε

συμπάθειες, ούτε ιδιοκτησία ούτε και όνομα ακόμη. Στο βάθος της

ύπαρξής του, και όχι μόνο στις λέξεις, αλλά στην πράξη, έχει

κόψει κάθε δεσμό με την πολιτική τάξη και μ' όλον τον πολιτισμένο

κόσμο, με τους νόμους, με τα πρέποντα, με την ηθικότητα και με

τις συμβάσεις γενικά που είναι αποδεκτές σ' αυτόν τον κόσμο.

Αυστηρός απέναντι στον εαυτό του, πρέπει να είναι τέτοιος

απέναντι και στους άλλους. 'Ολα τα αισθήματα αφοσίωσης, τα

συναισθήματα που μαλακώνουν τον άνθρωπο, όπως η συγγένεια, η

φιλία, ο έρωτας, η ευγνωμοσύνη, πρέπει να πνίγονται μέσα του από

το μοναδικό και ψυχρό πάθος για επαναστατικό έργο". (45)


 Ξέχωρα από τις συζητήσεις πάνω στην αυθεντικότητα του γραπτού

και πάνω στο πόσο από αυτό μπορεί να αποδοθεί στον Μπακούνιν ή

στον Νετσάγιεφ, παραμένει το γεγονός ότι οι όροι της συζήτησης

είναι έντονα διαφορετικοί. Η επαναστατική πάλη πρέπει να

χαρακτηρίζεται όχι μόνο από ​ορισμένα μέσα​ (άνθρωποι και

πράγματα), αλλά επίσης και κυρίως από την συνάρτηση της με

​ορισμένους σκοπούς​ και να ευθυγραμμίζεται ηθικά με ​ορισμένα

ιδανικά.​ O επαναστάτης πρέπει να έχει χαρακτηριστικά αρκετά

καθορισμένα, που είναι όμως φυσιολογικά για ένα άτομο προικισμένο

με μέση νοημοσύνη και με μέση αντοχή στην φυσική και ψυχολογική

προσπάθεια, χαρακτηριστικά που, όπως και να 'χει, όλα μπορούν να

καλλιεργηθούν με μια προετοιμασία λιγότερο ή περισσότερο έντονη ή

λιγότερο ή περισσότερο μακρόχρονη. Αλλά, ταυτόχρονα, πράγμα πολύ

πιο σημαντικό από το τεχνικό μέρος, ο επαναστάτης πρέπει να είναι

αρκετά προετοιμασμένος και να 'χει αρκετή πεποίθηση: πράγματα,

αυτά τα τελευταία, που τον χαρακτηρίζουν εκτός από επαναστάτη,

και σαν άνθρωπο με την πιο ολοκληρωμένη έννοια του όρου.


 Γι' αυτό μας φαίνεται ξεπερασμένη η παλιά ρομαντική συζήτηση

συνωμοτικού τύπου. Αυτός που αγωνίζεται, σήμερα, στο εσωτερικό

ενός επαναστατικού κινήματος∙ αυτός που επαναστατεί έξω από

οποιοδήποτε κίνημα γιατί θεωρεί άδικη την εκμετάλλευση και την

παρούσα κοινωνική οργάνωση∙ αυτός που προσπαθεί να ξαναπάρει,

ακόμη και σε προσωπικό επίπεδο, αυτό που του έχει κλέψει το

κράτος∙ επωμιζόμενος τους κινδύνους και τις ευθύνες αυτής της

εργασίας, δεν είναι καθόλου ένας κυνικός ή ένας ενθουσιώδης

υπέρμαχος της απόλυτης βίας, αλλά, αντίθετα, ένας άνθρωπος όπως

όλοι οι άλλοι, με αισθήματα και πάθη, φιλίες και έρωτες, χαρές

και στενοχώριες, δύναμη και περιορισμούς, που τον ταλαιπωρούν

μολονότι δεν τον εξαρτούν ολοκληρωτικά.


 H παλιά ρομαντική φιγούρα του συνωμότη, του ληστή, του

επαναστάτη, περιτυλιγμένου από μανδύα, παγερού, φωτεινού,

ερωτευμένου μόνο με το μαχαίρι και την βόμβα, αποτελεί μια

ελαιογραφία που δεν έχει πλέον λόγο ύπαρξης.


 H ηθική του καπιταλιστικού κόσμου είναι που πρέπει να εξαλειφθεί

από τον επαναστάτη, η γέρικη ηθική που ξεκινάει από έναν κόσμο

ήδη φτιαγμένο πάνω στις πλάτες των εργαζομένων και ο οποίος

θεωρείται αξεπέραστος και αιώνιος, η χριστιανική ηθική της

εκμετάλλευσης εν ονόματι του Θεού. 'Ομως, στην θέση της, πρέπει

ν' αναπτυχθεί μια νέα ηθική, εκείνη της καταστροφής αυτής της

παράλογης και απάνθρωπης διάρθρωσης, η ηθική ενός κόσμου ολότελα

διαφορετικού. Αυτή η τελευταία θα αποτελέσει την βάση της

επανεπεξεργασίας όλων των συναισθημάτων που με την παλιά διάσταση

κατέληγαν να γίνονται τερατώδεις διαστρεβλώσεις ή παράλογοι

εφιάλτες, ενώ με την καινούργια τους ηθική διάσταση, της

καταστροφής του παλιού κόσμου και της οικοδόμησης του

καινούργιου, θα κάνουν πιο ολοκληρωμένη την ανθρώπινη ύπαρξη.


 Ορίστε το απόκομμα ενός γράμματος που ο Ντι Τζιοβάννι στέλνει

στις 19 Αυγούστου 1928 στην γυναίκα του: "Φίλη μου. 'Εχω πυρετό

σ' όλο μου το σώμα. Η επαφή μαζί σου με γέμισε μ' όλες τις χάρες.

Ποτέ δεν είχα πιεί την ζωή γουλιά-γουλιά, όπως αυτές τις

ατελείωτες μέρες. Προηγούμενα ζούσα τις ανήσυχες ώρες του

Τάνταλου και τώρα, σήμερα, το αιώνιο σήμερα που μας έχει ενώσει,

ζω, χωρίς να χορταίνω, όλες τις αρμονικές γεύσεις της αγάπης που

ήταν τόσο ακριβή για τον Σέλλεϋ και για την Γιωργία Σάνδη. Σου

είπα - σ' εκείνο το διαχυτικό αγκάλιασμα - πόσο καιρό σ'

αγαπούσα, αλλά θα ήθελα να σου πω επίσης πόσο θα σ' αγαπώ. Eφόσον

η πνευματική τροφή που ξέρει να υλοποιεί όλα τα εκλεκτά ιδανικά

της ανθρώπινης ύπαρξης, θα μας είναι ο πιο έμπειρος οδηγός,

πλήρης ικανοτήτων και αυτός που θα βρίσκει την λύση όλων των

προβλημάτων μας, η γεμάτη αρμονία γαλήνη μας - και στο λέω μ' όλη

την ειλικρίνεια ενός φίλου, ενός εραστή και ένος συντρόφου - θα

είναι όμορφη και μακρόχρονη, απολαυστική και γεμάτη αισθήματα,

μεγάλη και αιώνια χωρίς κανένα όριο. 'Οταν σου μιλάω για

αιωνιότητα - οτιδήποτε αγάπησε και επιθύμησε η καρδιά είναι

αιώνιο - θέλω να υπαινιχθώ την αιωνιότητα του έρωτα. Ο έρωτας δεν

πεθαίνει ποτέ. Ο έρωτας που έχει γεννηθεί μακριά από την διαφθορά

κι απ' την προκατάληψη, είναι αγνός και μέσα στην αγνότητά του

δεν μπορεί να μολυνθεί και το αμόλυντο είναι αιώνιο". (46) Σε

σχέση μ' αυτό το γράμμα ο Μπάγιερ λέει τα εξής: "Δεν υπάρχει,

στην προσωπικότητα του Ντι Τζιοβάννι, ενέργεια πιο αποκαλυπτική

από τα ερωτικά του γράμματα∙ αυτά αποκαλύπτουν μια άγνωστη

ποιητική άποψη της πολυσυζητημένης προσωπικότητάς του. Τα λόγια

που αυτός ο άνθρωπος με τρομερή δύναμη και ενεργητικότητα γράφει

στην αγαπημένη του, που είναι σχεδόν μια παιδούλα, θα είναι πάντα

απλά και ρομαντικά". (47)


 Την παραμονή της εκτέλεσής του ο Καζέριο γράφει στην αδελφή του:

"Αγαπητή μου αδελφή, τί όμορφη μέρα ήταν η τελευταία φορά που

είχα έρθει σπίτι!  Σ' είχα δει να τρέχεις σ' εμένα, με το

χαρούμενο χαμόγελό σου, για να μου δώσεις ένα φιλί μέσα από την

καρδιά σου∙ εγώ σ' είχα αγκαλιάσει, μα μ' ένα χαμόγελο ελαφρό

γιατί ήδη ήξερα ότι ήταν η τελευταία φορά που ερχόμουνα στο

σπίτι, το αγαπημένο μου σπίτι! 'Εφευγα για την στρατιωτική θητεία

για να μην ξαναγυρίσω ποτέ πια. 'Εμεινα μόνο καναδυό μέρες με

σένα κι όλα μας τ' αδέλφια, κι ένα βράδυ, αφού φάγαμε, είπα ότι

έπρεπε να φύγω∙ χωρίς να πω ότι ήταν η τελευταία φορά που

βλεπόμαστε γιατί ο πόνος θα ήταν πολύ μεγάλος για σένα, για όλα

μας τ' αδέλφια, για την αγαπημένη μας μάνα! Πόσο θλιβερή νύχτα

πέρασα σκεπτόμενος ότι έπρεπε να σας εγκαταλείψω όλους, δεν είχα

μπορέσει να κοιμηθώ ούτε μια στιγμή! Αλλά να το πρωϊνό: ακούω την

πόρτα ν' ανοίγει, ανοίγω ξαφνικά τα μάτια και σε βλέπω να

μπαίνεις και να μου λες καλημέρα! Μα ναι, δεν είχα την δύναμη να

σου απαντήσω γιατί δυστυχώς ήξερα ότι δεν θα σε ξανάβλεπα πια!

Εσύ πλησίασες στο κρεβάτι μου, έβαλες κάτι στο χέρι μου και

έφυγες για την δουλειά σου. 'Εμεινα πολύ χωρίς να μιλάω, μετά

έβαλα τα κλάματα σαν μωρό παιδί: άνοιξα το χέρι κι εκεί βρήκα μια

λίρα. Μέσα μδυ σκέφτηκα: η αδελφή σου που είναι τόσο νέα,

δουλεύει όλη την μέρα για την άθλια πληρωμή των είκοσι λεπτών

όμως είναι πολύ ευχαριστημένη επειδή βοηθάει και ξελαφρώνει λίγο

την αγαπημένη μάνα, στα έξοδα του σπιτιού, κι η ευγενική της

καρδιά στερήθηκε μια λίρα γιατί ήξερε ότι δεν είχα λεφτά! Αυτό

είναι το τελευταίο μου γραπτό, αγαπητή αδελφή: όταν θα διαβάζεις

αυτές τις λέξεις το κεφάλι μου θα έχει πέσει κάτω από την

λαιμητόμο! Μην πιστέψεις σ' αυτό που θα σου πουν, ότι είμαι ένας

δολοφόνος, αλλά σκέψου ότι πηγαίνω στο θάνατο για ένα μεγάλο

ιδανικό. Σήμερα είσαι πάρα πολύ μικρή, όμως θα έρθει η μέρα που

θα υποχρεωθείς να παλέψεις ενάντια στην αθλιότητα και τότε θα

μάθεις γιατί πέθανε ο αδελφός σου. Σε χαιρετώ και σε φιλώ μ' όλη

μου την καρδιά, σφίγγοντάς σου το χέρι. Ο αγαπημένος σου αδελφός.

Σάντο Καζέριο". (48)


 Ο Ραβασόλ, σ' ένα γράμμα στον αδελφό του γράφει σε σχέση με την

γυναίκα του: "'Ολη μου την ευγνωμοσύνη σ' αυτήν την γυναίκα, που

μέσα στην φυλακή πληρώνει το λάθος ότι με γνώρισε, για το θάρρος

που έδειξε στο κακουργιοδικείο... Φτωχή γυναίκα! Δεν είχε τίποτα

να φοβάται αλλά ούτε να ελπίζει από μένα, όμως δεν φοβήθηκε να

επιδεινώσει την θέση της θέλοντας να μου αποδείξει την

ειλικρίνεια του έρωτά της, για την οποία δεν είχα ποτέ

αμφιβάλει... Ελπίζω ότι οι δικαστές μου θα καταλάβουν την

λεπτότητα αυτών των συναισθημάτων και δεν θα την καταδικάσουν

βαριά. Αχ! Ο έρωτας, τι δυνατό συναίσθημα, ακατανίκητο. Μ' αυτόν

δοκιμάζουμε την πιο ευχάριστη ικανοποίηση, όταν γευόμαστε τις

χάρες του. 'Οπως είναι πάντα αυτός που μας προκαλεί τις

μεγαλύτερες στενοχώριες, όταν διακόπτεται βίαια από μια αντίθετη

θέληση. Στην πραγματικότητα αυτό είναι που με στεναχωρεί

περισσότερο". (49) Σ' ένα τελευταίο γράμμα που γράφτηκε λίγες

ώρες πριν εκτελεστεί, πάντα στον αδελφό γράφει: "Εκμεταλλεύομαι

την ευκαιρία για να πω σ' αυτούς, που ενδεχομένως θα είχαν τέτοια

πρόθεση, να μην εκδικηθούν την καταδίκη μου και να σκεφτούν καλά

μήπως η υπόθεση μπορεί να χρησιμεύσει για προπαγάνδα. Σε αντίθετη

περίπτωση, θα ήταν άσκοπο, δηλαδή ανόητο να μεγαλώσουν τον αριθμό

των θυμάτων, γιατί όσο αφορά εμένα δεν τρέφω μνησικακία,

δεδομένου ότι, όπως έχω πει, αυτοί που με καταδικάσανε, χωρίς

αμφιβολία, έκριναν ότι κάνανε μια καλή πράξη". (50)


 Ας δούμε τώρα την διαφορά μεταξύ αστικής ηθικής και

επαναστατικής ηθικής, εξετάζοντας τις αντιδράσεις διαφόρων ατόμων

σε καταστάσεις λίγο πολύ παρόμοιες. 'Ενας παπάς φυλακίστηκε μαζί

με μερικούς αντεπαναστάτες προερχόμενους από τις Ηνωμένες

Πολιτείες που αποβιβάστηκαν στην Κούβα, στον κόλπο των Χοίρων,

για να επαναφέρουν την αντιδραστική δικτατορία. Κατά την διάρκεια

της ανάκρισης ο παπάς απαντάει με τον ακόλουθο τρόπο:


 - ​Δημοσιογράφος​: Νομίζετε λοιπόν ότι δεν είναι καθήκον των

παπάδων να αναμιγνύονται σε επαναστάσεις ή σε αντεπαναστάσεις;

Συμφωνείτε μ' αυτό;


 - ​Παπάς​: τουλάχιστον αυτή είναι η προσωπική μου άποψη.


 - ​Δημοσιογράφος​: Αυτή είναι η γνώμη σας;


 - ​Παπάς:​ (...) μα εγώ επανέρχομαι για να επαναλάβω το ίδιο

πράγμα: η αποστολή μου δεν ήταν ούτε ιδεολογική ούτε πολιτική,

ήταν καθαρά πνευματική και γι αυτό εγώ πρέπει να βρίσκομαι εκεί

όπου αυτά τα παιδιά θα μπορούσαν να με έχουν ανάγκη, έτσι όπως,

στην περίπτωση που άλλοι θα είχανε ανάγκη...


 - ​Παπάς​: οι ανώτεροί μου στην Ρώμη δεν μ' εχουν εξουσιοδοτήσει

να επιστρατευτώ σ' έναν στρατό εισβολής, αλλά να παράσχω την

πνευματική μου βοήθεια σε μερικά παιδιά που ήτανε καθολικοί.


 - ​Δημοσιογράφος​: Εσείς είσαστε στην ταξιαρχία εφόδου...


 - ​Παπάς​: μα εγώ συνεργάζομαι πνευματικά.


 - ​Δημοσιογράφος​: Τα "καθολικά παιδιά" δολοφονούσαν...


 - ​Παπάς​: μα εγώ δεν έχω σκοτώσει κανέναν.


 - ​Δημοσιογράφος​: Η ταξιαρχία αποτελείται ακόμη και από

βασανιστές, εγκληματίες, γαιοκτήμονες, πρώην στρατιώτες του

Μπατίστα...


 - ​Παπάς​: μα εγώ παρείχα "πνευματική βοήθεια στα παιδιά της

αποστολής που ήτανε καθολικά".


 - ​Δημοσιογράφος​: Κουβαλάγανε ένα τεράστιο οπλοστάσιο

(τεθωρακισμένα οχήματα, ναπάλμ, μπαζούκας, πολυβόλα διαμετρήματος

50 κλπ.).


 - ​Παπάς​: μα "εγώ δεν χρησιμοποίησα όπλα ούτε πριν ούτε μετά".


 - ​Δημοσιογράφος​: Πραγματοποιούσαν σαμποτάζ...


 - ​Παπάς​: μα εγώ δεν ξέρω τίποτα γι' αυτό


 - ​Δημοσιογράφος​: Συμμετείχαν σε μια συνωμοσία...


 - ​Παπάς​: μα αυτό δεν σημαίνει ότι εγώ ήμουν συνωμότης.


 - ​Δημοσιογράφος​: Είσαστε στην Κούβα παραβαίνοντας του νόμους

της.


 - ​Παπάς​: μα ύστερα από πέντε χρόνια δεν τους ήξερα.


 - ​Δημοσιογράφος​: Στην επίθεση σκοτώθηκαν 127 εθνοφύλακες.


 - ​Παπάς​: ποιοί σκοτώθηκαν;


 - ​Δημοσιογράφος​: Συνεργαστήκατε με την αποστολή.


 - ​Παπάς​: όμως έχω την συνείδησή πολύ ήσυχη.


 'Οπως σωστά γράφει ο Ρόζιτσνερ σε σχέση μ' αυτό το ρεπορτάζ: "Η

αξίωση του παπά συνίσταται στην επιθυμία του να κάνει να

πιστέψουν ότι αντικειμενικά η δραστηριότητά του, η προσωπική του

δραστηριότητα, δεν μπορεί να "αναγνωστεί" σε ανολογία προς τις

υλικές πράξεις των άλλων γιατί αυτός, αν και ήταν από φυσική

άποψη μαζί τους, παρέμενε ξένος προς την υλική τους πλευρά:

παρέμενε μαζί τους ​σαν​ να ήταν μόνο πνεύμα". (51)


 Tα "καλά καθολικά παιδιά" ήταν ο Καλβίνιο, διάσημος δολοφόνος

και βασανιστής, ένας σωρός από μέλη της δικτατορίας του Μπατίστα

που είχανε σκοτώσει έναν ολόκληρο λαό, κάποιος εκατομμυριούχος

που ανάγκαζε τους χωρικούς της Παλούντε Ντι Ζαπάτα να πεινάνε,

πολιτικάντηδες που για πολλά χρόνια θάβανε την Κούβα. Αυτή είναι

η ηθική της αστικής τάξης.


 Ο Χέρμπερτ Απδέκερ γράφει τα εξής: "Αν ο Νίξον και ο 'Αγκνιου

αποτελούν την ιδανική εκτελεστική εξουσία∙ αν ο 'Ηστλαντ και ο

Θέρμοντ είναι οι ιδανικοί γερουσιαστές, αν ο Τζ. 'Εντγκαρ Χούβερ

είναι ο διάσημος για την "ειλικρίνεια" και τον "πατριωτισμό" του

δικαστής, τότε, πραγματικά, η ωραιότατη συντρόφισσά μας 'Αντζελα

Ντέηβις είναι ένας "εγκληματίας" εξαιρετικά επικίνδυνος. Μπορεί

κανείς να διανοηθεί για έναν Αμερικάνο πιο μεγάλη τιμή από το να

μπει στην κορυφή των "εγκληματιών" κατά την κρίση τέτοιων

τεράτων;" (52).


 O Γκουϊλέρμο Λομπατόν σ' ένα γράμμα του 1951 γράφει τα εξής:

"Αισθάνομαι την ζωή σαν μια αξία που δεν μου ανήκει, σαν μια αξία

που πρέπει να την επιστρέψω στους άλλους, όμως με τόκο. 'Ενας

μεγάλος τοκογλύφος μου δάνεισε την ζωή. Δεν ξέρω σε ποιόν αλλά

ετοιμάζομαι να την δώσω. Σ' όποιον την θέλει. Εκτός από τον ίδιο

μου τον εαυτό". (53)


 Ο αναρχικός Ντεσάμπ δηλώνει μπροστά στους δικαστές του: "Το

κεφάλι μου; Μπορείτε να το κόψετε. Σας το παραδίνω, περήφανος και

άφοβος θα το φέρω μπροστά στην λαιμητόμο. 'Ενα παραπάνω ή ένα

λιγότερο κεφάλι αναρχικού σίγουρα δεν θα εμποδίσει την

προπαγάνδα". (54)


 O Βαγιάν σκεπτόμενος τον επικείμενο θάνατό του τον βλέπει σαν

"την κραυγή μιας ολόκληρης τάξης που διεκδικεί τα δικαιώματά της

και που πολύ γρήγορα θα περάσει από τα λόγια στις πράξεις... 'Εχω

αναλύσει σωστά τα συναισθήματά μου και δεν έχω κανένα μίσος προς

αυτούς που αύριο θα με σκοτώσουν... Κοιτάζω τον θάνατο με ηρεμία∙

δεν είναι ίσως το καταφύγιο αυτών που δεν τρέφουν αυταπάτες;

Τουλάχιστον θα πεθάνω με την ικανοποίηση ότι έχω κάνει ό, τι

μπορούσα για να επισπεύσω τον ερχομό της νέας εποχής..." (55).


 Ο διαχωρισμός ανάμεσα στην ηθική και στην κοινωνική επιστήμη

είναι ένα πρόβλημα πολύ περίπλοκο που προσέλκυε πάντα την

προσοχή, από τον Μακιαβέλλι κι έπειτα ας πούμε. Η σύγχιση δεν

είναι λίγη. Εν πρώτοις δεν γίνεται καλά κατανοητό το τί πράγμα

πρέπει να έχει κανείς υπόψη του όταν μιλάει για κοινωνική

επιστήμη, επειδή σε μερικούς αρέσει να κάνουν μια ανεπίτρεπτη

διάκριση μεταξύ ​πολιτικής​ και ​οικονομίας​. 'Ομως, και να ήθελε

ακόμα να ξεπεράσει κανείς αυτό το εμπόδιο και να περιοριστεί σε

μια υλιστική ανάλυση η οποία αντιλαμβάνεται το ανώφελο αυτής της

διάκρισης, παρά για θεωρητικούς λόγους, και θεωρεί απαραίτητη την

οικονομική διάσταση για να κατανοήσει κανείς τον άνθρωπο που έχει

εισχωρήσει σε μια ιστορική προοπτική∙ παραμένει ένα πρόβλημα

περαιτέρω. Η διάκριση μεταξύ αυτών που βεβαιώνουν ότι είναι

αναγκαίο να κάνουμε διαχωρισμό μεταξύ ηθικής και οικονομίας και

εκείνων που μάχονται υπέρ της αναγκαιότητας να τα λαμβάνουμε μαζί

υπόψη, περιέργως, δεν αντιστοιχεί σε μια διάσταση μεταξύ

αντιδραστικών και επαναστατών. Η αλήθεια είναι ότι αυτή η

διάκριση συντηρείται από τους "καθαρολόγους", οι οποίοι στην

οικονομία βλέπουν μια αφηρημένη επιστήμη, λίγο πολύ σαν την

θεωρητική μηχανική∙ και από τους ιστορικούς που θεωρούν αναγκαίο

το ν' ανιχνεύσουν το ηθικό κίνητρο μέσα στους οικονομικούς

νόμους.


 Ας κοιτάξουμε να εξηγήσουμε πώς δικιολογείται αυτή η

αναντιστοιχία ανάμεσα στους υπερασπιστές της ηθικής στην

οικονομία και στους επαναστάτες. Πρέπει να ξαναγυρίσουμε στην

διάκριση μεταξύ αστικής ηθικής και επαναστατικής ηθικής. Στην

πράξη αυτοί οι οικονομολόγοι, στο μεγαλύτερο μέρος τους

χριστιανοσοσιαλιστικής καταγωγής, υποστηρίζουν μια ηθική που δεν

έχει τίποτα που να μοιάζει μ' αυτό που εννοούμε εμείς. 'Ομως θα

προχωρήσουμε προσεκτικά.


 Στις εκτιμήσεις του για τον Μακιαβέλλι, ο Κρότσε έγραφε: "...

υψηλότατη υπήρξε η βαθμίδα στην οποία έφτασε στον Μακιαβέλλι η

έννοια της πολιτικής, την οποία με μεγάλη επιμονή διέκρινε από

την ηθική και την θρησκεία∙ και σ' αυτό συνίσταται το αθάνατο

φιλοσοφικό του έργο". (56)


 Εδώ η διάκριση μεταξύ πολιτικής και ηθικής δεν συλλαμβάνει την

υλιστική σπουδαιότητα του ανέφικτου μιας καθαρής διάκρισης μεταξύ

οικονομίας και πολιτικής, κι αυτό σε σχέση με την ιδιαίτερη

θεώρηση του Κρότσε. 'Ομως, βάζοντας κατά μέρος την σκοπιά με την

οποία ο Κρότσε βλέπει τα πράγματα, για μας παραμένει το πρόβλημα

της συνύπαρξης του ηθικού και του οικονομικού κινήτρου στα

πλαίσια της διάστασης ​άνθρωπος​, συνύπαρξη που δεν μπορεί να

ιδωθεί αποσπασματικά αλλά πρέπει να αναλυθεί με την έννοια της

αποδοχής της ισχύος του ηθικού κινήτρου στα πλαίσια της διάστασης

​άνθρωπος​.


 'Οταν ο Μαρξ κι ο 'Ενγκελς γράφουν: "Ο ακόλαστος αστός

καταπατάει τον γάμο και διαπράττει κρυφά μοιχεία∙ ο έμπορος

εξαπατάει την ατομική ιδιοκτησία στερώντας με την κερδοσκοπία,

την χρεωκοπία κλπ., τους άλλους από την ιδιοκτησία τους∙ ο νεαρός

αστός γίνεται, αν μπορεί, ανεξάρτητος από την οικογένειά του, και

από μεριάς του πρακτικά διαλύει την οικογένεια∙ όμως στην θεωρία

ο γάμος, η ιδιοκτησία, οι οικογένεια παραμένουν απαραβίαστα,

επειδή πρακτικά είναι οι βάσεις πάνω στις οποίες η αστική τάξη

έχει οικοδομήσει την κυριαρχία της, ακριβώς όπως ο πάντα

καταστρατηγούμενος νόμος κάνει από τον θρησκευόμενο Εβραίο έναν

θρησκευόμενο Εβραίο. Αυτή η σχέση του αστού με τις συνθήκες

ύπαρξής του αποκτάει μια από τις γενικές μορφές της στα πλαίσια

της αστικής ηθικότητας..." (57).


 'Εχουμε εδώ μια σαφή ένδειξη ότι στο εσωτερικό της λογικής του

κεφαλαίου λειτουργεί μια ηθική που είναι εκείνη της αστικής

τάξης, και η οποία δημιουργεί τους μύθους της και τους

χρησιμοποιεί ή δεν τους χρησιμοποιεί ανάλογα με τα ταξικά της

συμφέροντα. 'Ομως, εκτός από αυτό, υπάρχει μια ζωντανή

αναγκαιότητα να προσδιορίσουμε μια ​αφηρημένη ηθική​ και να την

διαχωρίσουμε από την οικονομική αντανάκλαση πάνω στην πρακτική

δραστηριότητα, για να μπορέσουμε να ανοικοδομήσουμε το άλοθι της

αιωνιότητας των νόμων της εκμετάλλευσης. Για παράδειγμα ο

Στιούαρτ Μίλλ: "H πολιτική οικονομία οικοδομεί τους συλλογισμούς

της ξεκινώντας από ​αξιωματικές​ προτάσεις, από προτάσεις που θα

μπορούσαν πολύ καλά να υπάρχουν χωρίς καμιά θεμελίωση στο

γεγονός, που δεν υποστηρίζουν πως γενικά εναρμονίζονται προς τα

γεγονότα. Τα συμπεράσματα της πολιτικής οικονομίας, κατά

συνέπεια, όπως εκείνα της γεωμετρίας, είναι μόνο στην ​αφαίρεση​".

(58)


 'Ενας άλλος συγγραφέας ο οποίος εμφανίζει την οικονομική

επιστήμη σ' ενα τέτοιο επίπεδο αφαίρεσης ώστε τίθεται σε αναλογία

προς την θεωρητική μηχανική, είναι ο Παρέτο (59). Και όμως ακόμη

κι αυτός καταλήγει να αντιλαμβάνεται την αναγκαιότητα να ληφθεί

υπ' όψη ένας ευρύτερος ορίζοντας, παραμένοντας ωστόσο μέσα στην

περίμετρο της οικονομικής επιστήμης, όπως φαίνεται καθαρά σε μια

συζήτηση που έλαβε χώρα στην Λωζάνη στα 1917. (60) Αυτή η

ιδιαίτερη σημασία της τοποθέτησης του Παρέτο στις αντιπαραθέσεις

για το ​καθήκον​ της οικονομίας επιβεβαιώνεται και από την γνώμη

του Ρολ: "... η ίδια η εξέλιξη της παρετιανής σκέψης δείχνει ότι

η ανθρώπινη φύση του οικονομολόγου αποστρέφεται το κενό που αυτές

οι σχολές τείνουν να δημιουργούν (οι σχολές της αφαίρεσης)". (61)


 'Ενας άλλος κλασικός που κρατιέται στο επιστημονικό επίπεδο ενός

καθαρού διαχωρισμού μεταξύ οικονομικής επιστήμης και ηθικής,

είναι ο Σένιορ: "Το καθήκον του οικονομολόγου δεν είναι να

συμβουλεύει ή να αποτρέπει, αλλά να προσδιορίσει τις γενικές

αρχές". (62) 'Ομως ο Σίνιορ δεν είναι πλέον τόσο απομακρυσμένος

όταν πρόκειται για τις στενοχώριες και για την πείνα των υφαντών

εξαιτίας μιας μείωσης του μισθού, ή όταν εργάζεται πάνω στα

σχέδιά του για δημόσια αρωγή, ή όταν καταγγέλει την εργασία των

παιδιών (63)∙ τότε βγαίνει έξω από τις σελίδες του ο

σκανδαλισμένος αστός που επιζητεί να υπερασπίσει την δική του

ηθική άποψη για τον κόσμο, κουβαλώντας το φάρμακο γι' αυτά που

αυτός θεωρεί σταβά και παραμορφώσεις ενός τέλειου σχέδιου που

έχει κάνει ο ίδιος.


 Οι αστοί οικονομολόγοι που κοπιάζουν να επιβεβαιώσουν την

αναγκαιότητα του ηθικού στοιχείου μέσα στην οικονομικο-κοινωνική

σκέψη είναι, ομοίως, αρκετοί και με κύρος. Στην αρχή του

προηγούμενου αιώνα ο Σισμόντι επεσήμανε πώς η αφηρημένη

οικονομική θεωρία απειλούσε να "μας κάνει να χάσουμε από μπροστά

μας τη γη" (64). Μετά έρχονται οι Γερμανοί οικονομολόγοι,

ιδιαίτερα εκείνοι της ιστορικής σχολής. Ο Σμόλερ λέει τα εξής:

"... η οικονομική δραστηριότητα, θεωρούμενη ως προς τις σχέσεις

της με όλες τις δυνάμεις της ψυχής και της κοινωνίας, είναι μια

δραστηριότητα υποκείμενη σε ηθική κρίση και γι' αυτό

επηρεαζόμενη". (65) O Σόμπαρτ προτείνει μια συγχώνευση ανάμεσα

στην φιλοσοφία(ιδεαλισμός), την ηθική και την οικονομία (66). Ο

Σπαν θεωρεί την οικονομία ένα αρμονικό σύνολο από πνευματικά και

υλικά μέσα που κατευθύνονται προς την πραγματοποίηση

προκαθορισμένων σκοπών (67).


 Στην Ιταλία η σχολή των οικονομολόγων που υποστηρίζει την

συγχώνευση της ηθικής με την οικονομία είναι ανάμεσα στις πιο

αντιδραστικές, η δική της θεώρηση της οικονομίας και της ηθικής

είναι εκείνη που μπορεί να εξαχθεί από μια ορισμένη ανάγνωση του

ευαγγελίου (68). O Εϊνάουντι λέει τα εξής: "Αφού κι εγώ πίστεψα

για πολύ ότι το καθήκον του οικονομολόγου δεν ήταν να θέτει

σκοπούς στον νομοθέτη, χωρίς βέβαια να ξεχνάμε, ότι όπως ο

σκλάβος κάθεται πάνω στο κάρο του θριαμβευτή και ο Ταρπύϊος

Βράχος είναι κοντά στο Καπιτώλιο, έτσι, οποιοσδήποτε κι αν είναι

ο σκοπός που επιδιώκει ο πολιτικός, τα μέσα που χρησιμοποιεί

πρέπει να είναι τα αναγκαία και τα κατάλληλα∙ σήμερα αμφιβάλλω

και ίσως καταλήξω να συμπεράνω ότι ο οικονομολόγος δεν μπορεί να

αποσυνδέσει το καθήκον του να κριτικάρει τα μέσα από το καθήκον

να διακηρύσσει σκοπούς∙ ότι η μελέτη των σκοπών αποτελεί μέρος

της επιστήμης στο ίδιο κεφάλαιο όπου ανήκει και η μελέτη των

μέσων, στην οποία περιορίζονται οι οικονομολόγοι". (69)


 Θα μπορούσε να συνεχίσει κανείς τις παραθέσεις με αναφορές στα

έργα του Τονιόλο (70), του Βίτο (71) και του Παρίλο (72), όσον

αφορά την Ιταλία, και στα έργα άλλων αντιδραστικών αστών

μελετητών όσον αφορά την Αγγλία και τις Ηνωμένες Πολιτείες (73).

'Ολος αυτός ο καλός κόσμος προσπαθεί να δείξει ότι κατά την

μελέτη των σκοπών πρέπει να λαμβάνονται υπ' όψη τα μέσα, και να

αποφεύγεται η υποβάθμιση του οικονομικού προβλήματος σε γεγονός

καθαρά μηχανικό. 'Ομως αυτός ο ισχυρισμός βασίζεται σε δύο

λανθασμένες προϋποθέσεις: α) θεωρεί υπονοούμενη την διάκριση

μεταξύ οικονομίας και κοινωνίας∙ β) διατηρεί παρούσα μια

αφηρημένη ηθική που ανταποκρίνεται μόνο στους κανόνες της

υποκρισίας και του αστικού καθωσπρεπισμού.


 Στις εργασίες των μαρξιστών αυτό το πρόβλημα δεν αντιμετωπίζεται

ποτέ σοβαρά. "Στην μαρξική θεωρία σε κανένα σημείο δεν γίνεται

αναφορά στην παραδοσιακή ηθική. Απεναντίας. Τις περισσότερες

φορές η ηθική μνημονεύεται σκόπιμα μόνο για ν' αποδειχθεί η

ανεπάρκειά της." (74) Aυτή η διαβεβαίωση του Μπερνστάιν δεν είναι

αρκετά ενδεικτική μιας κατάλληλης πραγματικά υλιστικής ηθικής που

αναδύεται από τις μαρξιστικής μελέτες. Ο ίδιος ο Μπερνστάιν

συνεχίζει ως εξής: "Στον πρόλογο της γερμανικής έκδοσης της

​Αθλιότητας της φιλοσοφίας​, ο 'Ενγκελς δηλώνει ότι είναι τυπικά

λανθασμένο από οικονομική άποψη το εξαγόμενο των κομμουνιστικών

διεκδικήσεων από το γεγονός ότι με τον μισθό ο εργάτης δεν

αποκτάει μια αξία αντίστοιχη προς αυτή που έχει παράσχει με την

εργασία του, επειδή πρόκειται 'απλά για μια εφαρμογή της ηθικής

στην οικονομία...'. O μαρξισμός στην πράξη βρίσκεται σε προφανώς

αθεράπευτη αντίφαση με αυτήν την στάση άρνησης που χαρακτηρίζει

την θεωρία. Νομίζω ότι κανένας δεν μπορεί να αρνηθεί ότι στο

​Κεφάλαιο​ εμφανίζονται συχνά διατυπώσεις, οι οποίες έχουν σαν βάση

μια ηθική κρίση. 'Ηδη το να ορίζει κανείς την μισθωτική σχέση σαν

σχέση εκμετάλλευσης, προϋποθέτει μια τέτοια κρίση, αφού η έννοια

της εκμετάλλευσης, όταν πρόκειται να χαρακτηρίσει σχέσεις

ανθρώπου προς άνθρωπο, εμπεριέχει πάντα το τέχνασμα της άδικης

ιδιοποίησης, της απάτης". (75)


 M' αυτό τον τρόπο ανοίγει ο δρόμος για δύο περαιτέρω εκτιμήσεις:

α) δεν είναι τελείως σωστός ο τρόπος ανάγνωσης μερικών σύγχρονων

μαρξιστών που μιλάνε για θυσία του ανθρώπου για την κοινωνία, στο

όνομα μιας δικτατορίας, η οποία καταλήγει να γίνεται οτιδήποτε

άλλο παρά περιφρούρηση των συμφερόντων της μάζας∙ β) η ηθική

προοπτική, όταν εισάγεται στο πεδίο της κοινωνικής δράσης,

γίνεται πρόβλημα επιλογής, και γι' αυτό πρόβλημα θέλησης.


 Ο Στάουντιγκερ έγραφε: "... η χημεία της θέλησης πρέπει να

αποτελεί επιστήμη, πρέπει να αποδεικνύει ότι είναι τέτοια, προτού

να έχει το δικαίωμα να ασκεί κάποια επιρροή... Είναι λοιπόν

τέλεια κατανοητό ότι ο ιστορικός υλιστής παίρνει μια στάση

δυσπιστίας απέναντι στις διαμάχες ανάμεσα στην τεράστια

πλειοψηφία των δανεισμένων από την ηθική φιλοσοφία απόψεων..."

(76) Kαι πιο πέρα: "Από μια τέτοια νομιμότητα της θέλησης παρ'

όλα αυτά προκύπτει... ότι μόνο η αυτόνομη δραστηριότητα του

ανθρώπου μπορεί να δημιουργήσει μια τέτοια τάξη, που δεν

γεννιέται από μόνη της..." (77).


 Είναι πολύ απλοϊκό το να σκέπτεται κανείς ότι υποβαθμίζοντας το

ηθικό κίνητρο της κοινωνικής δράσης σε γεγονός υπαρξιακής

επιλογής, η παρέμβαση της απόφασης του ατόμου, δηλαδή της

θέλησης, θα μετασχηματίσει με ανορθολογικό τρόπο την διάταξη του

επαναστατικού σχεδίου. Δεν είναι τελείως αληθινό ότι η θέληση

είναι ένα γεγονός αποκλειστικά ανορθολογικό και, ως εκ τούτου,

πρέπει να μπαίνει στην άκρη και να καταδικάζεται με καχυποψία.

Βέβαια, με την δικιολογία της θέλησης μπορούν να περάσουν θέσεις

πολύ επικίνδυνες (π.χ. θέληση δύναμης κλπ.), όμως το πρόβλημα θα

εξετασθεί πιο σοβαρά.


 Eάν θεωρήσουμε ανορθολογική την θέληση πρέπει να γνωρίζουμε

σαφώς τί είναι λογική. Ο Χέγκελ υποστήριζε ότι οτιδήποτε υπάρχει,

εφόσον υπάρχει, είναι πραγματικό και κατά συνέπεια λογικό: έτσι

και η θέληση θα ήταν λογική, όμως θα μας έλειπε ένα ενιαίο μέτρο

ικανό να διακρίνει ανάμεσα στην τυραννία και στην ελευθερία.


 Υπάρχει, κατά την κρίση μας, ένας τρόπος να διακρίνουμε ανάμεσα

στην λογική με την έννοια της ​ιδίοτητας της ύπαρξης​ και την

λογική με την έννοια ​εκείνου που πρέπει να κάνει κάθε άτομο, σε

μια συγκεκριμένη ταξική κατάσταση, με βάση την δική του ηθική

συνείδηση.​ Στην πρώτη περίπτωση βρισκόμαστε μπροστά σε μια

στατική ερμηνεία της έννοιας της λογικής, στην δεύτερη μπροστά σε

μια δυναμική ερμηνεία, και γι' αυτό μπροστά στην δυνατότητα να

θεωρήσουμε την ​θέληση​ από την άποψη της λογικής, δηλαδή λογικά.

'Ισως αυτή είναι μια διαδρομή που θα έπρεπε να διατρέξουμε για να

ξεπεράσουμε τα εμπόδια μεταξύ λογικής και θέλησης, λογικού και

θεληματικού, αιτιοκρατίας και θελησιαρχίας.


 'Ετσι η θέληση γραπώνεται από μια συγκεκριμένη ταξική κατάσταση,

και από αυτό αντλεί την εξουσιοδότησή της να αποτελεί καθοριστικό

στοιχείο της ηθικής επιλογής, στοιχείο που χαρακτηρίζει την

επαναστατική δράση.


 Αυτή η προτίμηση προς την κατηγορία ​πράττειν​ είναι σαφής

παραδείγματος χάριν στον Μαλατέστα: "... ομολογούμε την προτίμησή

μας προς αυτούς που θέλουν να κάνουν πάρα πολύ γρήγορα, παρά

στους άλλους που θέλουν πάντα να περιμένουν, οι οποίοι αφήνουν

σκόπιμα να περνάν οι καλύτερες ευκαιρίες και με τον φόβο ότι θα

μαζέψουν ένα φρούτο άγουρο τ' αφήνουν όλα να σαπίσουν". (78) Και

αλλού: "Εμείς θέλουμε να πραγματοποιήσουμε την επανάσταση το

συντομότερο δυνατό" (79), ή, πιο λεπτομερειακά: "Tο καθήκον μας

λοιπόν είναι να βοηθήσουμε να γίνει η επανάσταση επωφελούμενοι

από όλες τις ευκαιρίες και όλες τις διαθέσιμες δυνάμεις: να

προωθήσουμε την επανάσταση όσο το δυνατόν περισσότερο όχι μόνο

στην καταστροφή μα επίσης και πάνω απ' όλα στην ανοικοδόμηση, και

να παραμείνουμε εχθροί προς οποιαδήποτε κυβέρνηση καταφέρνει να

σχηματιστεί αγνοώντας την και πολεμώντας την όσο περισσότερο

μπορούμε". (80)


 Ιδέα η οποία σ' ένα άλλο επίπεδο ενισχύεται από τον Μπερντιάεφ:

"Η επιστημονική ηθική μπορεί να αντιληφθεί την ηθική μόνο σαν

προσαρμογή του ατόμου σ' ό,τι είναι τυπικό∙ αυτή βλέπει σαν πηγή

της ηθικής όχι την κερδοσκοπία πάνω σ' ένα όφελος λίγο-πολύ

σημαντικό, πάνω σε μια απόλαυση λίγο-πολύ μεγάλη, αλλά μάλλον σ'

έναν ρυθμό ζωής εξωτερικό προς τον άνθρωπο, ο οποίος τον ωθεί

δυνατά προς την τάδε ή την δείνα κατεύθυνση". (81)


 Oι αστοί θεωρητικοί και οι θεωρητικοί λακέδες τους έβλεπαν πάντα

με περιφρόνηση (και με φόβο) αυτήν την ηθική ενότητα, που

θεμελιώνεται πάνω στην συνειδητή απόφαση για δράση ενάντια στην

καθεστηκυία τάξη, για απόκτηση συνείδησης η οποία, σε τελευταία

ανάλυση, εξομοιώνει τον επαναστάτη και τον ληστή, που

κατευθύνονται, από δύο διαφορετικά σημεία, στο να συναντηθούν

μέσα στην επαναστατική δράση.


 Ο 'Εντουαρντ Μπάνφιλντ, καθηγητής της αστικής κοινωνιολογίας στο

Χάρβαρντ και πρόεδρος της επιτροπής αστικών μελετών, η οποία

δημιουργήθηκε από τον Νίξον, τοποθετεί το πρόβλημα των μαύρων

στις Ηνωμένες Πολιτείες έτσι: "... αυτοί που ανήκουν στις

κατώτερες τάξεις, ιδιαίτερα οι μαύροι, είναι ηθικά διεφθαρμένοι

και διανοητικά καθυστερημένοι... εξασθενημένοι... καχύποπτοι και

εχθρικοί, αλαζώνες και ωστόσο σε τίποτα αυτάρκεις... στερημένη

από οποιαδήποτε σύνδεση με την κοινότητα, με τους δίπλα τους ή με

τους φίλους τους... ζουνε στα γκέτο και παρ' όλα αυτά δεν βλέπουν

να υπάρχει λόγος να λυπούνται γι' αυτό... δεν τους απασχολεί η

ανεπάρκεια σχολείων, δημόσιων κήπων και βιβλιοθηκών... τα

χαρακτηριστικά που κάνουν τα γκέτο απωθητικά για τους άλλους σ'

αυτούς αρέσουν... προτιμούν την μιζέρια χωρίς δουλειά από την

αφθονία που μπορεί να τους εξασφαλίσει η δουλειά... η ηθική των

κατώτερων τάξεων είναι έξω από κάθε σύμβαση, δηλαδή ελέγχεται όχι

από την συνείδηση παρά μόνο από την ιδιοτέλεια... " (82).


 Tο πρόβλημα των μαύρων δεν τοποθετείται στην σωστή του διάσταση

όσο δεν γίνονται ορατές, εκτός από τις οικονομικές, οι ηθικές

ρίζες της εξέγερσης που απλώθηκε στις ΗΠΑ. Πρόκειται για ένα

σαφές παράδειγμα του πόσο ανίκανη είναι η κυρίαρχη αστική τάξη,

όπως και μερικές ανερχόμενες ​ελίτ​, έτοιμες να την

αντικαταστήσουν, να καταλάβει τα κίνητρα των εξεγέρσεων.


 Ο Τζέιμς Φάρμερ, πρώην διευθυντής του Κογκρέσσου για την

φυλετική ισότητα: "Η πολιτική βία διαδίδεται σαν επιδημία. Ορίστε

ένα καινούργιο παράδειγμα. Οι Αμερικάνοι θα 'πρεπε να μάθουν να

διευθετούν τις διαφορές τους με τα λόγια κι όχι με τις σφαίρες".

(83)


 Ο Μίκε Μάνσφιλντ, δημοκρατικός ​ηγέτης​ της Γερουσίας:

"Αναρωτιέμαι τί συμβαίνει σ' αυτήν την χώρα. Είμαι

τρομοκρατημένος από το γεγονός ότι η βία έχει γίνει τόσο

κυρίαρχη. Φοβάμαι για το μέλλον της χώρας μου εάν δεν καταφέρουμε

να ξαναβρούμε την σταθερότητά μας". (84)


 Η Επιτροπή 'Ερευνας της 29 Φεβρουαρίου 1968, επιφορτισμένη να

ερευνήσει τις πολιτικές ταραχές δήλωσε στο Κονγκρέσσο των

Ηνωμένων Πολιτειών: "Η εξέλιξη μιας ολοκληρωμένης φυλετικά

κοινωνίας θα γίνει από μόνη της αδύνατη όταν ο μαύρος πληθυσμός

των γκέτο μόνο, που αποτελείται τώρα από 12 εκατομμύρια άτομα, θα

φτάσει στα 1985 τα 31 εκατομμύρια κατοίκους". (85)


 Στις 2 Ιουλίου 1964 ο Τζόνσον υπόγραφε τον νόμο για τα πολιτικά

δικαιώματα, δηλώνοντας: "Αυτός δεν περιορίζει την ελευθερία

κανενός Αμερικάνου, όσο αυτός σέβεται τα δικαιώματα των άλλων...

Επιβεβαιώνει ότι αυτοί που είναι ίσοι απέναντι στον Θεό πρέπει να

είναι επίσης ίσοι στις κάλπες, στις σχολικές αίθουσες, στα

εργοστάσια, στα ξενοδοχεία, στα εστιατόρια, στους κινηματογράφους

και σε κάθε άλλο δημόσιο χώρο". (86)


 Η πραγματικότητα είναι πολύ διαφορετική, και αυτή είναι που

γεννάει - ανάμεσα σε τόσα άλλα πράγματα - την εξέγερση και μέσα

στην εξέγερση την κοινωνική ληστεία.


 Αναφέρουμε την "φιλολογική" περίπτωση μιας σκηνούλας που μας

δίνει τον δείκτη του "αυθόρμητου" και κατά συνέπεια της

εξαιρετικής σοβαρότητας του γεγονότος των διακρίσεων που αφορούν

τους μαύρους και τις μειοψηφίες γενικά. Οι σκέψεις είναι σε πρώτο

πρόσωπο και δίνονται από τον ίδιο τον μαύρο:


 "- Ωχ, ένας μαύρος!" ήταν ένα εξωτερικό ερέθισμα, ξερό και

ελαφρύ, που με χτυπούσε κατά μέτωπο καθώς περνούσα. Χαμογέλασα

ελαφρά.


 "- Κοίτα ένας μαύρος" ήταν αλήθεια. Διασκέδαζα.


 "- Κοίτα ένας μαύρος!" Σιγά σιγά ο θηλειά σφιγγόταν. Διασκέδαζα

φανερά.


 "- Μαμά, κοίτα τον μαύρο, φοβάμαι!" Φοβάται; Φοβάται; 'Αρχιζαν

να με φοβούνται! Θέλησα να διασκεδάσω μέχρι σκασμού, όμως έγινε

αδύνατο.


 "- Κοίτα εκείνο τον μαύρο... Μαμά ένας μαύρος!... Σώπα, να μη

θυμώσει... Μην δίνετε σημασία κύριε. Δεν ξέρει ότι είσαστε

πολιτισμένος όπως εμείς...".


 "Εκείνη την λευκή μέρα του χειμώνα το σώμα μου μου γύριζε

τεντωμένο, κομματιασμένο, ξανασυναρμολογημένο, όλο πονεμένο. Ο

μαύρος είναι ένα κτήνος, ο μαύρος είναι κακός, ο μαύρος είναι

μοχθηρός, ο μαύρος είναι άσχημος. 'Ωχ, ένας μαύρος... κάνει

κρύο'∙ ο μαύρος τρέμει, ο μαύρος τρέμει γιατί κάνει κρύο, το

παιδάκι τρέμει γιατί φοβάται τον μαύρο, ο μαύρος τρέμει από το

κρύο, αυτό το κρύο που σπάει κόκαλα... το όμορφο άσπρο παιδάκι

ρίχνεται στα χέρια της μητέρας: 'Μαμά, ο μαύρος θα με φάει!'".


 "'Ολη αυτή η ασπράδα που με ασβεστώνει... κάθομαι στην άκρη της

φωτιάς... τα ασπρόρρουχα του μαύρου μυρίζουνε μαύρο, τα δόντια

του μαύρου είναι άσπρα, τα πόδια του μαύρου είναι μεγάλα, η

μεγάλη καρδιά του μαύρου, γλιστρώ στις γωνιές, σωπαίνω, θέλω να

είμαι ανώνυμος, θέλω τη λησμονιά. Τα δέχομαι όλα, αρκεί να μην

διακρίνομαι πια". (87)


 Είναι η ίδια αστική ηθική που έχουμε δει εν δράσει ξεκινώντας

από την περίπτωση του παπά που συμμετείχε στην αντεπαναστατική

επίθεση στην Κούβα. Το αποτέλεσμα είναι η απομόνωση, απώτερες

συνέπειες είναι η δημιουργία μιας επαναστατικής μειοψηφίας η

οποία αποτελεί έκφραση της μάζας, και το ξέσπασμα μιας ατομικής

εξέγερσης, συχνά απερίσκεπτης, που καταλήγει να μην έχει με την

μάζα παρά μόνο μία επαφή κατά βάθος: την εκμετάλλευση. Σ' αυτή τη

βάση, οι κοινωνικοί ληστές και οι επαναστάτες θα ξαναβρεθούν με

την ανάπτυξη της επαναστατικής συνείδησης των πρώτων και την

εγκατάλειψη των ενδεχόμενων κατάλοιπων της αστικής ηθικής των

δεύτερων.


 Η απομόνωση χρησιμεύει στην παγίωση της αποδοχής του να είναι

κάποιος διαφορετικός, της άρνησης της αφομοίωσης. Εδώ βρίσκεται,

σε τελευταία ανάλυση, το ιδιαίτερο διακριτικό σημείο του

κοινωνικού ληστή, όχι μόνο στην αποδοχή ενός διαφορετικού

αξιολογικού προτύπου, αλλά και στον αγώνα να παρεμποδιστεί η

διείσδυση εχθρικών αξιών μέσα στο δικό του πρότυπο.


 "Είναι η αίρεση ενάντια στις καταβολές του, η τρομοκρατημένη

απόδραση από τις δικές του αντιδράσεις και από τις πιο ριζωμένες

διαισθήσεις... Η άρνηση του συναισθήματος... το οποίο εγώ θεωρώ

το πιο αξιοπεριφρόνητο κακό". (88) Το να πολεμάει κανείς ενάντια

στο να 'ναι μαύρος για να φαίνεται λιγότερο μαύρος αποτελεί

άρνηση κάθε εξέγερσης, αποτελεί αποδοχή της αλλοτρίωσης σαν

μοναδικού μέτρου του δυνατού, ενεργοποίηση της ενσωμάτωσης, νίκη

του συστήματος.


 Αναδύεται λοιπόν το σύμβολο και ο αυτουργός της απελευθερωτικής

δράσης. Αναφορικά προς τον Τζώρτζ Τζάκσον ο Μπόλντουιν γράφει:

"Τώρα και για τον Τζωρτζ, που αντιστάθηκε αξιοπρεπώς μέχρι το

τέλος. Κάτω από μια βροχή από εχθρικά πυρά, έπεσε στις 21

Αυγούστου 1971, στο σωφρονιστικό κατάστημα του Σαν Κουέντιν. Η

αγάπη του για τον καταπιεσμένο λαό του ήταν απέραντη, η συμμετοχή

του στην υπόθεση της επανάστασης ήταν χωρίς όρους, η συμβολή του

στον αγώνα ανυπολόγιστη. Αν και οι δεσμοφύλακές του νόμιζαν ότι

θα τον καταστρέψουν, ο Τζωρτζ επιβιώνει, παράδειγμα και προτροπή

για όλους μας". (89)


 Αναδύεται το σύμβολο, αλλά πόσο διαφορετικό είναι από το

δημαγωγικό σύμβολο της ​ελίτ​ που επιδιώκει την κατάκτηση της

εξουσίας για να υποδουλώσει τον λαό. Σύμβολο αφιέρωσης στην

υπόθεση της ελευθερίας, σύμβολο άμεσης δράσης, της κατάργησης του

φράγματος μεταξύ της αντιπροσώπευσης και της χωρίς όρους

εμπιστοσύνης στον αρχηγό, σύμβολο της αυτοδιεύθυνσης του αγώνα.

Το πιο βαθύ ηθικό μήνυμα βρίσκεται ακριβώς σ' αυτό.


 H κοινωνική ληστεία αποζημιώνεται από την πλήρη συνείδηση των

ορίων της και από την χωρίς όρους εμπιστοσύνη στην θέληση του

ατόμου και της βάσης, στην θέληση όλων των εκμεταλλευόμενων, να

μπορέσουν να δημιουργήσουν τις απαραίτητες συνθήκες για την

απελευθέρωση.









































